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' HUMANISMO Y DERECHO NATURAL EN SAN AGUSTIN
1. INTRODUCCION

Buscando algo que Ieer sobre San Agustin para esta ocasnon
me sorprendlerOn dos cosas: En primer lugar, la extraordinaria
riqueza' de la bibliografia agustiniana, originada especialmente
en_autores alemanes y .franceses, sin que falten algunos meri-
torios nombres espaiioles, como el Padre Camilo Alonso Vega

"O.F.M., a qunen se debe, entre otros estudios, una excelente
traduccién de “Las Confesiones” 1y su “Introduccién a la Filo-
sofia de San Agustin’ 2. y el distinguido Profesor de fa Univer-
sidad Complutense y Magistrado de! Tribunal Constitucional,
Antonio Truyol y Serra, quien publicé varios traba;os sobre ‘el
pensamrentn juridico.y politico del "Santo *° :

En segundo lugar, me Ilamo la atencién que en un fascuculo
contentivo de dos documentos partlcularmente representativos
de. la teologia africana !, fruto de dos encuentros al mas. alto
nivel, realizados por la Asaciacion Ecuménica de Tedlogos del
Tercer Mundo, uno en Taznzania (agosto de 1976) y el otro en
Ghana (diciembre de 1977) se omite toda referencia al primero
y mas grande de los tedlogos africanos, cuya obra “La. Ciudad
de Dios", no sélo es una apologia del Cristianismo, sinc tam-
bién una v>|dadera enciclopedia de Doctrina Crlstlana que cons-
'tltuye a la vez, el primer ensayo de .una. Teologla de la H:storla
inquietud de esta hora de indiscutible inspiracién agustiniana
que, como la teologla politica, o ‘la teologia de la liberacion,
) la teologlp o negra o la teologia de Africa, ‘busca [una ublca‘
cnon entre Ias dwersas corrientes _del pensamuento ‘cristiano.

1. En -;Nueva Biblioteca Filoséﬁca". Espasa Calpe; Volhimennes LIX y LX.
Madrid . A
2. “El Escorial”. Madrid, 1928. - - .
3. “El Derecho y el Estado en San Agustm . -Edit. Revista.~de-Derecho Pri-
vado "Madrid, 1924
4. “Teologia Afncana ., en Colecclon ‘Documentos y Estudios , N2 30. Ma-
drid, 1978. . . e e . .
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Encontié la respuesta a tan inexplicable omision leyendo
la obra “Derecho, Estadc e Historia de Agustin de Hipona",
de Ortega Munoz ®: “San Agustin no estd de moda en ese
‘mercado de ocasién’ que es la filosofia en nuestros dias”
—dice esta autor—. En efecto, es frecuente hoy resistirse a
meditar los esquemas filos6ficos del pasado, confundiendo lo
“antiguo” con lo “anticuado”, y rechazar la idea de volver la
mirada a la historia, siempre maestra, como quien teme quedar
convertido en estatua de sal. Pero negarse a un ajuste de cuen-
tas con la historia es negarse a si_mismo, porque el hombre
est4d hecho de historia. Lleva en si, como ‘se llevan ias propias
entraiias, el pasado €l pensamiento, como la energia, no se
destruye, sino que se transforma. Esta afirmacién se !lena de '
" sentido cuando la referimos al genio de San Agustin, de cuya
“modernidad” se ha escrito tanto que es mejor no ubicarlo en.
una época,.sino decir que de él se han nutrido todas las gene-
'racmnes por encima de los cambios de los tiempos-:

- Por, ello, me complace presentar en este evento fllOSOflCO
veneZolano el presente trabajo, porque la figura de San Agustin
es una de ias cumbres méas zltas del pensamiento de -todos
los siglos. con la que uno se encuentra cada vez que miramos
a la Historia, sin poder sustraernos al hechizo de la dimensién
vital ‘de éste’ “hombre-palabra™, como lo Ifamé Papini. Contribuir
en esta pequeiia medida a rhantener su vigencia, es un noble
y placentero quehacer .

"

2.- PERCEPCION DEL TEMA

Se me pidi6 que eligiera el tema. Se agolparon tantos en
mi. mente, que tardé un tiempo en decidirme. ;Acaso la con-
cepcién agustiniana del orden y la paz, que tanto convendria al
mundo de hoy, meditar? ;Tal vez su duda metddica, con la que
se anticipd muchos siglos a la férmula cartesiana del “Cégito,
ergo sum"? ;O el agustinismo politico, que inspird durante toda
la Edad Media las diferentes formas de Estado Teocratico?
;O quiza su concepcién del saber humano, fruto de la fecunda
compenetracién entre razén y. fe, expresada en su célebre
esquema “intellige ut credas, crede .ut intelligas”, sentando
bases»que-'utilizé'la -Escoléastica -siglos desp‘u‘és? Y. ipor qué

.

5. ORTEGA MU&‘OZ Juan Fernando: UnlverSldad de Mélaga 1981
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no elegir el tema que lo aproxima mé&s a nosotros? Su llama-
miento a la vida interior, en que tanto insistio y que nos hace
sentirlo tan cerca como a Bergson, Husserl o al propio Heid-
degger, o Gabriel Marcel cuando [leemos, con la fuerza impe-
-rativa propia del idioma de Cicerén “Qui te docet intus est...
Noli foras ire, in teipsum redi...” “Veritas est inte'_’.

Me decidi, al fin, por un tema nada fécil de ensamblar:
Humanismo y Derecho en San Agustin. La dificultad se debe,
en primer lugar, a que San Agustin escribe en un tiempo, eje

~de la historia para un- cambio de sentido del mundo antiguo
al moderno. Fue protagonista del nacimiento de una nueva era
a la caida del Imperio Romano, considerado “uno de los mo-
mentos vitales de la historia del mundo™; de modo. que su
obra representa un vehiculo providencial de transmision de la
cultura cldsica a la Edad Media. Pero no debié resultarle facil
al Obispo de Hipona hablar de humanismo cuando la esclavitud
continuaba siendo una.institucion legitima y se apremiaba cons-
tantemente al esclavo al cumplimiento de suv deber de obedien-
cia y sumisién. Tampoco le resulté facil escribir sobre Déerecho,
en una época en que la incipiente cultura cristiana seguia repu-
diande el legalismo farisaico, méxima expresion de la ‘moralidad
en la vieja sociedad hebrea, como lo repudiara Jesis, segin
San Lucas: “Ay de vosotros doctores de la ley, que os habéis
apoderado de la llave de la ciencia, y ni entrais vosotros ni
dejais entrar”.

Pero Agustin, el Aguila de Hipona, levanté su vuelo sobre
las vastas regiones ain ensombrecidas por aquella especie de
temor o de pudor que retenian la mirada del hombre medieval
alejada de si mismo, y alcanzé a discernir que el hombre no
era s6lo un animal dotado de razén, segin la vieja definicion
~ aristotélica, sino que era también persona, nocién de auténtica

raiz cristiana gue inspiré las grandes concepciones del huma-
- nismo en el mundo occidental. Y por lo que respecta al "Derecho,
‘nocion gemela de aquélla por tocar ambas de cerca el destino
del hombre, la trilogia agustiniana Ley Eterpa, Ley Natural y
Ley Positiva, constituye la columna vertebral de la filosofia juri-
dica desarrollada mas tarde por Santo Tomés, Victoria, Suarez,
etc., y es punto obligado de referencia para filésofos y juristas
-de las mas diversas- ideologias, cada vez que apelan a los fun-
damentos éticos del Derecho en busca de reparacién de las
injusticias y de proteccion para la dignidad del hombre.
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'Se debe, en segundo lugar, la dificultad del tema a que

- Agustin penso “‘con el cerebro y la sangre”, como diria Unamu-
no. La Filosofia, se hace segin el hombre que se es, advirtid
Fichte; y Agustin es de aquellos espiritus en que la dimensi6n
subjetiva, el impulso vital de su misticismo y el acento calido
de su expresién invaden hasta los ultimos resquicios de los
temas que aborda, enraizados siempre en alguna de sus viven-
cias personales. No lo asistid la visién de Saulo en el camino
de Damasco. No llegé de golpe, sino por etapas, como llamado
desde lejos, pero con voz que se oia mas cercana en cada
etapa. Esta evolucion de su pensamiento “se aprecia en la.
extensa gama de sus escritos, fruto de ‘cuarenta afios de medi-
tacion y estudio, en los que ascendié desde el catecumenado
hasta la direccién espiritual del mundo como Obispo de Hipona.

_ Hombre de contrastes en su vida y en su obra. En su vida,
porque conocié en el hogar que le sirvié de cuna en Tagaste,
-ardiente tierra- africana, la violencia de un padre pagano y la
dulzura de una madre cristiana, emprendiende él mismo. una
basqueda febril de la verdad entre los claroscuros dejados por
el resplandor livido de la cultura pagana decadente, en pugna
con las nuevas concepciones cristianas; hasta que la encontrd,
gracias a lo que él mismo {lama en sus “Confesiones™ la “Luz
de seguridad que disipa todas las tinieblas™. Su conversion tuve’
jugar hace 16 siglos a primeros de agosto del ‘afio 386. reci-
biendo el bautismo de manos de San Ambrosio en la Pascua

de! afio siguiente.

Contrastes también en su obra, porque ella responde a las
necesidades de la polémica y de las circunstancias. Es una obra
fraguada en lucha continua consigo mismo 'y con los demas.
Si Tomas de Aquino inspiré, con su_calma didéactica y su racio-
cinio académico, los canones de Trento, Agustin de Tagaste
alenté la vida intima de la Iglesia, el saber vivencial, la verdad
no tanto como espectdculo que ha de contemplarse, sino como
bien de! que hay que apoderarse con el corazén. No ‘es pues,
- la obra de un hombre cerebral, sistematico, de frios esquemas,
sino terriblemente apasionado,. en quien-vida y pensamiento se
funden en una realidad apretada y calida, causandole lo -que
Esteban Giison llamd “impotencia nativa” de Agustin para orga-
nizar sus pensamientos en un sistema cerrado. Es por ello que
no se enctientra en su extensa produccién literaria una expo-
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sicién sistemdtica que constituya un cuerpe organico de doc-
-trina, con textura ldgica, scbre filosofia. moral juridica o poli-
tica, ni, sobre ningin otro tema.

Aunque esta falta de construccién sistemaética .no impide
la.unidad radical dei pensamiento agustiniano que, en-su con-
junto; es la proyeccién de una filosofia esencialmente tecldgica,
hace méas dificil reunir y ensamblar sus ideas sobre el tema
elegido, dispersas occasionalmente en las mil plezas distintas
que se conservan de sus escritos.

Salvada asi la esencia del viejo introducir, esto me pro- -
pongo: espigar en la vasta mies que dejé sembrada el Santo
argelino para componer su pensamiento sobre el humanismo
juridico, que es tal vez el aspecto que més lo aproxima a
nuestra época y a las mejores motivaciones de la filosofia con-
temporanea. No en vano fue un converso, cuyas "Confesiones”
son cumplida expresion de la trayectoria de una libertad gue
ha ido sacudiendo ligaduras conforme depuraba su sed de
verdad y de amor, convencido de que la verdad lo haria libre,
seglin la_sentencia evangélica, porque ‘nadie es tan libre..como
el que sabe lo que qu1ere - :

3. MARCO DEL PENSAMIENTO AGUSTINIANO

- Cualquier hlstonador -del pensamlento jUFIdICO occudental
nos introduce a su historia con la idea de que no se aprecian
manifestaciones relevantes sobre Filosofia de! Derecho desde
la caida del Imperio Bomano hasta ia Escolastica. Durante ese -
periodo la civilizacién occidental se encontraba en sus comien-
zos heroicos, y las -mejores elaboraciones doctrinales sobre
Derecho y Politica de aguellos des grandes pueblos que fueron
Grecia y Roma,*quedaron reducidos a las costumbres rudas de
los béarbaros vencedores y a las - practicas rutinarias de los
magistrados. o

"Ello se d'ebid en gran parte a que las primeras comunidades
cristianas conservaron el desinterés del Evangelio por el Dere-
-cho, por la organizacién institucional de la sociedad,. por la
reguiacion de las relaciones intersubjetivas y, en general, por
todo lo gque estuviere ligado a la vida terrena. “En la Ticira
pasamos la vida, pero somos ciudadanos del Cielo —solian
decir los primeros cristizanos.
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~ La "buena nueva” anunciada por Jesus no tenia por objeto
la renovacién de la sociedad terrena y de sus instituciones.
Era un mensaje exclusivamente espiritual. El reino que Jesus
anuncia no es de estz mundo, como le respondid a Pilatos.
Por ello, el Evangelio es anunciado y estd dirigido a los
“pobres’”’, a quienes no tienen nada en la tierra, porque no se
puede servir a dos amos al mismo tiempo:.. Al César lo que
es del César y a Dios lo que es de Dios..: Claro que Jesus
tampoco vino a abolir la Ley, “Antes pasaran el cielo y la tierra
—nos dice— que falte una jota a una sola palabra a la Ley".
Mé&s bien vino_a completarla, esto es, a ponerla en préctica, a
vivirla; no al viejo modo del legalismo farisaico que consistia
en una adhesién huera a la letra muerta de la ley, sino al nuevo
modo inspirado en- el gran.precepto del amor en el que se
resuelve, en definitiva, todo cumplimiento de la ley cuando
obedece al impulso espontédneo, ardiente y vivificador de aquel
primer precepto.

-

La idea de derecho es, pues, exirafia al cristianismo evan-
gélico. La doctrina cristiana, que en pocos siglos se difundio
en gran parte del mundo civilizado, produciendo honda trans-
formacién en las viejas concepciones juridico-politicas, no tuvp
originalmente significadc juridico o politico, sino sélo moral:
Cristo vino a convocar a los hombres a la unidad con Dios y
entre si por el amor. No en sentido metafdrico, sino en sentido
real. De manera que no hay cabida para relaciones intersubje-
tivas ni para las normas de coexistencia en que el derecho
‘ consiste, distintas de aquel primero y gran precepto que es el
amor. Esta incompatibilidad de tipo moral entre la vida de los
primeros cristianos y la sociedad de su tiempo tomé cariz poli-
tico cuando el Estado Romano comenzd a perseguirlos como
rebeldes a sus leyes porque se consideraban “forasteros™ en
la tierra y ciudadanos del Cielo. Por otra parte, la’ hostilidad
hacia el imperio pagano y represivo, cuyas leyes condenaban al
Cristianismo como ilicito, hizo que persistiera hasta su caida,
la originaria infravaloracidn cristiana del Derecho imperial.

Sin embargo, la sociedad cristiana, como toda sociedad al
fin, pronto tuvo que organizarse a. medida que se fue exten-
diendo. Tomé forma en la Iglesia, una institucion desconocida
para los antiguos, y establecié un derecho cristiano, distinto
del romano y en pugna con éste, porque le atribuyo autoridad
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divina y estimé en consecuencia, que debian- desobedecerse ios
preceptos imperiales cuando no fuesen ‘conformes con aquélla,
recordando las palabras de Antigona en la tragedia de Séfocles:
“Es necesario obedecer a Dios antes que a los hombres

San Pablo en su Primera Carta a los Corlntlos formulo un
verdadero codigo de normas penales y civiles para la organi-
zacién y mantenimiento de la disciplina en las comunidades
cristianas. Sintié la necesidad, a medida que estas comunidades
se iban formando, de acompafar a la obra apostélica de una
iglesia puramente espiritual, una continua actividad dlsmplma
ria, que seiialé el inicio del periodo de la juridicidad de la
lglesia y de la organizacion de sus comunidades.

De esta manera, se fue atenuando el antilegalism6 primi-
tivo, tan acentuado en el propic San Pablo, hasta el punto que
terminé aceptando y compart:endo la doctrina del Derecho Natu-
ral, a pesar de su origen pagano y de su contenido, conside-
rado ]egalista por.la. pnmltwa intuicidn cristiana. Da pie para
éllo un pasaje dé dna’ de sus cartas a los romanos en la que
afirma que tamblen los gentiles tienen ley, aunque no conozcan
la ley mosaica, porque hay preceptos inscritos por la naturaleza
en sus corazones que deben cumplir. .

Este pasaje del apdstol favorecid, sin duda, la introduccién
de la doctrina del. Deracho Natural en la moral cristiana, ya
que de otra manera no habria logrado penetrar por su mtrmseco
legalismo y su origen en los pueblos gentiles.

Se inicié asi el proceso de insercion de la doctrina cris-
tiana en ‘la vida terrena y social, proceso que culmind con &l
Edicto de Tolerancia promulgado por el Emperador Constantino,
quien también convocd y presidié el Concilio de Nicea. Tres
siglos de cristianismo reafirman en Nicea las bondades de su
credo y de su moral. Pero faltaba aun una direccion de pensa-
miento, un cuerpo de doctrina. Los pocos hombres esclarecidos
de la época, se hallaban demasiado empefiados en echar las
bases espirituales y religiosas de ia nueva sociedad, de modo
que, ni ia f:solofra ni el derecho eran ob}eto de su espema!
atencién.

Pero el crecientz compramiso cristiano en eI mundo fue
generando una fllosoﬁa que, aun dentro de un marco ‘esencial-
mente teologlco, contenia los principios de una elaboracién
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doctrinal del cristianismo sobre el hombre y sobre el Derecho.
Los padres de la Iglesia que al principio se limitaban a buscar
apoyo en el Evangelio.lpron‘to se vieron obligados a construir
contra las desviaciones heréticas, un cuerpo de doctrina con
fuertes bases filoséficas, éticas y juridicas, cercanas en algunos
aspectos al pensamiento pagano, pero empefiados a fondo en
un radical ajuste de los fundamentos apologéticos de la doctrina
evangélica.

Este es el punto de partida con el que San ‘Agustin nece-
sitd reconciliarse previamente para poder visualizar el de Ilegada..

4. PERFILES DE HUMANISMO EN SAN AGUSTIN

Los términos en ISMO abundan. Son distribuidos con mdés
generosidad que rigor, y tienen resonancias diferentes segtn
que sean filoséficos, juridicos, politicos o de cualquier otra
-fraccién de nuestro_mundo cultural, dependiendo incluso de la
arbitrariedad y el desenfado conque frecuentemente falsean
sus respectivos contenidos quienes los emplean. Asi hemos
liegado a un estado de confusion tal que apenas podemos
entendernos.

i
La palabra “humanismo” es uno de tantos términos ambi-
guos. con matices diversos que corresponden a las mas anta-
'gonicas posiciones de! pensamiento. De tal manera que ya no
se trata de una pugna entre el humanismo y otros sistemas;
sino .de un conflicto-entre las variantes del proplo humamsmo
'dlsperso en todas las direcciones. .

El términc en si. es un neologismo que se generaliza y
difunde en el siglo XIX, alcanzando 2n la actualidad importancia
de postulado filoséfico fundamental y clave decisiva en el des-
tino histérico de nuestra cultura; vy el concepto que traduce
depende de la idea que se tenga del hombre, ya que es en la
realidad humana donde tiene sus raices. En cambio, *humani-
tas” como concepto, tiene una larga y hermosa historia que
se inicié al asimilar los romanos la cultura griega. Ciceron solia
‘utilizar ese vocablo para significar ia formacion humana y espi-
ritual del hombre.

En las diversas tentativas de alcanzar una definicién del
humanismo, concretamente del filoséfico, orillando otras acep-
ciones culturzles, se aprecia una crientacion sostenida hacia el
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valor y el despliegue de la personalidad, que afirma y exalta
el valor “bombre" y sus posibilidades, tanto en el plano inte-
lectual, afectivo u operacional, como en la esfera de su vida
espiritual y de la convivencia intersubjetiva, defendiendo tla
supremacia del hombre como persona frente a las exigencias
de su dimensién social. ‘ ’

Pero, a pesar de ser ésta una férmula conciliadora por su
misma indeterminacién, ya que se limita a vincular el concepto
de humanismo a la afirmacién del valor-““hombre” en un marco
tan amplio que puede cobijar diferentes ideologias, no se vis-
lumbra cual sea el contenido de la idea humanistica hasta que
no se aborde y resuelva el problema de la jerarquia de los
valores en torno al hombre, en su relacién con la naturaleza’
y con Diaos. ’

A partir de este planteamiento, dos han sido las interpre-
taciones principales que representan otros tantos puntos de
vista, en principio parciales y excluyentes, sobre el humanismo:
Uno antropocéntrico, del que son responsables el espiritu del
Renacimiento y de la Reforma, por una parte, y .el positivismo,
por otra; otro, teocéntrico, con fuentes en la antigiiedad pagana,
pero que tomd cuerpo y solidez en la tilosofia cristiana y su .
concepcion del hombre. :

~ A. E! Humanismo Antropocéntrico fue, en realidad, el pri-
mer fruto del nominalismo y el voluntarismo de los franciscanos
ingleses Juan Duns Escoto y Guillermo de Ockam, quienes,.
rompiendo el equilibrio y armonia que el gran genio metafisico
de. Santo Tomés habia logrado establecer entre la filosofia y
la teologia, dejaron abiertc el proceso hacia la ‘'pérdida de
Dios”, que-se desarrollé en diferentes etapas de la. filosofia
moderna y culmind en el idealismo aleman cuando Kant declard
imposible ‘a 'pru_eba'ontolégica, y Nietzsche, en un pasaje de
“Asi hablaba Zaratustra”, se pregunta, refiriéndose al santo
ermitafio que encontré en el bosque, “;como es posible que el
viejo no se haya enterado todavia que Dios. ha muerto?”. El
Renacimiento” fue una. de esas etapas hacia la indefensién
" metafisica que padece la humanidad actual. En ella, el huma-
nismo qued6 reducido a expresion cultural de una filosofia
cuyo distintivo fue el desplazamiento de la idea de Dios y.del
centro de gravedad de la_determinacién ética de la vida y de

otras valoraciones, y su sustitucién por.la idea del hombre y
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la glorificacion de la naturaleza, de modo que el hombre mismo
sea el centro del hombre, y “hombrs” y “naturaleza"- sean los-
4dos grandes temas en el nuevo horizonte intelectual, ‘dando’
al traste con la concepcién cristiana de la cultura y de la
Sociedad, que era la base del auténtico humanismo.

Al extremar estas ideas, se alentd la reaccién de las doc-
trinas totalitaristas en el presente siglo, las cuales, a su vez,
provocaron con sus excesos y desviaciones, las diversas.formas.
y matices de! humanismo contemporaneo. Estas. van desde ia
concepcion cristiana de! humanismo “‘integral” de Maritain, que
es un humanismo abierto, que reconoce a Dios como centro
del hombre, y defiende los derechos a la dignidad de la per-
sona humana, a la vez que su necesaria insercién en Ja comu-
nidad para el logro de sus verdaderos fines a través de la
convivencia; hasta el humanismo marxista de los seqguidores
de Carlos Marx y Feuerbach, pasando por las cercanias de
alguna de las vertientes por las que discurre el existencialismo,
que es un humanismo cerrado, orgullosamente humano, que
prescinde de Dios y, paradéjicamente, también del hombre, ya
que su. valor reside unicamente en la clase o colectividad a
-Que pertenece. Si quisiéramos sefalar algo que tengan en
comun estas diferentes expresiones del humanismo podria ser
Unicamente su preocupacién por la aventura del hombre en el
mundo, bien sea desde el punto d: vista de la metafisica de
la razén vital, que propone como esencia del hombre su forzosa
libertad para “ir siendo” sobre la base insoslayable del "ser-
ya-sido™; bien, al modo existencialista, que es un modo nuevo
de concebir al hombre en su postura individual, convocéandolo
a una existencia “‘aljténtica" en la que sea é! mismo, con
singularidad “irrepetible, angustiado por el afan de existir y por
el temor a la nada, quien experimente esa suprema contradic-
cion de ser y no ser en que la vida consiste: o bien, en fin,
a la manera del pretendide humanismo marxista, que el Profesor
Tierno Galvdn —recientemente fallecido— definiera como “un
humanismo ateo que responde a una concepcién natural y posi-
tiva del mundo y del hombre reduciendo el valor a lo mera-
mente social”. Para el humanismo marxista —escribe Fueyo
Alvarez— la personalidad ha dejado. de ser la .esencia del
~hombre ... El hombre deja de ser en el marxismo el titular
de la existencia, por lo que, mas que humanismo, .es deshuma--
nizacion del hombre, herejia humanista del mundo moderno”.
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Todos estos humanismos, por diferentes que sean en su
finalidad y fundamento, en el modo y los medios de su reali- -
zacion, en la forma de sus doctrinas, coinciden en la tendencia
a realizar en todos los 6rdenes la “humanitas”, es decir, un
ideal humano que no puede ser el mismo para todas las ideo-
logias, porque se determina scbre la base de un esquema
interpretativo de fa naturaleza, de 'a historia y del mundo, y
por eso, o se fundamenta en una metafisica o se constituye
en fundamento de ella.

Una etiologia de estas diversas maneras de concebir el
humanismo en la actualidad nos alejaria de nuestro propdsito.
Debemos regresar al tema, pero éntes, permitanme recordar
aqui la advertencia que hiciera, hace poco mas de una décads,
Alvin Toffler en su obra “El shock del futuro”: “El mundo entrd
en una era de cambios capaces de empujar hasta sus ultimos
-reductos las instituciones existentes v hacer estallar las estruc-
turas mentales mejor establecidas”. Los valores espirituales
estan en trance de ser embargados por una civilizacién deshu- -
manizada. Esas muchedumbres en los suburbios de casi todas
las grandes ciudades de! mundo y en los campos viven en
condiciones irreconocibles con la dignidad humana son mani-
festaciones del antihumanismo que sufre la sociedad actual.

B. E! humanismo teocéntrico. Si convenimos, como se ha.
propuesto, en llamar “humanismo’ a todo ese vocerio de la
filosofia moderna que va desde el Renacimiento hasta el Exis-
tencialismo, por el heche de haber convertido al hombre en
_quicio de! filosofar, San Agustin fue el primer humanista. A €l
corresponde el hallazgo por primera vez en filosofia de lo
auténticamente humanc”, y no al monvimiento renacentista,
como suele creerse, al que sélo puede atribuirse el mérito
del redescubrimiento del hombre. En efecto, aunque el tema de!
hombre no es extraio al pensamiento griego, sin embargo, a
fuerza de destacar su dimensi6n “politica”, no alcanzaron a com-
prender al hombre como “individualidad”, en su estado de
aislamiento, como perscna, sino en intima conexién con la
totalidad del cosmos, encuadrado dentro de la famlha y de la
sociedad.

Aristoteles designa al hombre como un “animal politico”
y considera ai bien individual como subordinado al bien fami-
liar; y a ambos, en dependencia del bien o utilidad social. En
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este ‘orden de ideas, !a Politica, cuyo objeto es el buen gobierno
‘de la ciudad con miras al bien comin, es subalternante res-
pecto de la Economia, que se ocupa del régimen de la casa
para preservar. el bien de la familia, y ambos lo son respecto
de la FEtica, que versa sobre el bien particular. del individuo
y la orientacion de su conducta para conseguir su perfeccion ®.
Carente del sentido de trascendencia, distingui6.al hombre de!
puro animal sdlo por su “ciudadania’’, y creyd que encontraba
su maxima felicidad en el Estado. Por eso, en su Etica a Nico-
maco, considera a la Politica como “ciencia principalisima y
maestra de todas las demas”. De modo que la concepcion hele-
nica del hombre 'qued6 aln lejos de la cristiana, a pesar del
cambio de perspectiva con los sofistas, Sdcrates y Platon, a
quienes se debe el primer discernimiento del hombre frente al
cosmos, como lo expresa la divisa socratica “condcete a ti
mismo’ (‘‘Nosce Te lpsum"). ' :

En Roma no hubo. en principio, reflexién filosofica propia.
Sus conceptos fundamentales y la textura légica de su sistema
juridico fueron tomadas en su mayor parte de la filosofia griega.
El insigne Profesor de Filosofia del Derecho de la Universidad
de Roma GIORGIO DEL VECCHIO dice al respecto que, “mien-
tras el pensamiento griego.nos ofrece un derecho absorbido
por la Filosofia, el pensamiento romano nos presenta una Filo-
sofia diluida y absorbida realmente en el Derecho” 7. Uno de
esos conceptos importados es el de. "humanitas’’, qué no es
otra cosa que la traduccion romana de la “ética de la vida con-
forme a la naturaleza” de la escuela Estoica, que concebia la
. vida como un proceso de libre desarrollc de .la personalidad,
y al hombre, como un ser llamado a su plenitud, con capacidad
para forjarse espiritual v socialmentz a si mismo. A estas ideas
griegas agrego Ciceron algunos tépicos romanos, como-la exal-
tacion de la dignidad del hombre y la idea de la libertad *.

Pero esta antropologia pagana se llené de sentido y se
elevé a.una perspectiva nueva con la aparicion del hombre
cristiano, “imagen y semejanza de Dios”. La filosofia cristiana

6. FERNANDEZ GOMEZ, Lorenzo: “Bases Filoséficas para el estudio del-De-
recho’", Edit. Tecnos. Meadrid, 1982, p. 115 y ss.
7. ‘DEL VECCHIO, Giorgio: “Historia dpe la Filosofia -del Derecho”, Edit.
Bosch. Barcelona, 1933. L -
8. DEL VECCHIO, Giorgio: “Derécho y ‘personalidad humana en la- historia,
- del pensamiento”, en el Volumen "Persona, Estado y Derecho”. Madrid,
1957, Instituto de Estudlos Politices, p.-6. - - - T
M {
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colocé al hombre en una situacidn de equilibrio entre la natu-
raleza y Dios, que ie permite distinguirse con relieve propio,
aun estando vinculado a ‘ambas ideas. En el pensamiento de
Agustin la persona ‘humana ocupa el centro de la escena filo-
sofica, como primer protagonista. Una fragancia nueva de inti-
midad, no conocida hasta entonces, se percibe en sus escritos,
imprimiendo un sello de-distincién al humanismo cristiano. Sin
caer en el subjetivismo mérbido que mind la filosofia moderna
a partir de Descartes, centré su reflexion filoséfica en torno
al "yo", a la riqueza espiritual del alma humana.’ Para é€l, la
Unica actividad filosofica verdadera es la introversion tendente
a descubrir, en un analisis intimo del “yo”, la realidad primera
y radical que es Dios. Intimidad y Dios, prisocologia y onto-
logia, son.los dos polos del pensamiento agustiniano que ‘le
dan a la vez armonia, cohesion y unidad a toda obra *?. .

Este pensamiento teocéntrico continda snendo una de Ias
bases de la civilizacion cristiana, aunque -esta expresién apunta
hoy a un complejo cultural que excede los limites del campo
estrictamente religioso. Y es que !as notas de un humanismo
cristiano, como “sefala Maritain °, son: 1°) Superioridad de la
persona individual sobre el grupo. 2°) Igualdad fundamental de
todos los hombres y 3%) Fraternidad.

En relacion con’ el primero de estos principios; si se
entiende a San Agustin de un modo material, a la simple luz
de una razén geométrica, pareceria que la criatura esta aniqui-
lada. El hombre estaria esencialmente “corrompido’” por el
pecado original. Esta sera, siglos después, la doctrina de Lutero,
de Calvino,; de Jansenio, etc. La teoria de !a “gracia sin liber-
tad”. Pero si nos detenemos en su analisis de la “persona”
desde una perspectiva teoldgica, Agustin alcanzé a discernir,
en sus grandes intuiciones contemplativas, verdades luminosas -
en torno a la naturaleza humana, y al problema de la gracia y
de la libertad, en los que toda la Edad Media mantuvo los ojos
puestos, hasta que Santo Tomas las incorporé como sillares
fundamentales en la arquitectura de'su doctrina perenne. Entre
esas verdades estd que el hombre ro es solamente un animal
dotado de razon es también ' ‘persona”, concepto que, preci-

9. GALAN, Eustaqu: “Jus Naturae"” (Leccmnes de Céatedra). Tomo I, Ma-
drid, 1961. p. 9% Yy 8s.

10. ‘MA*RITA[N, Jacques: "Humanismo ‘Integral”, Pans, Aubier 1936.
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sado por él a la luz de la teologia, significa un universo de
naturaleza espiritual, dotado de libre albedrio, que constituye,
por ello, un todo independiente frente al mundo, de modo que
ni la naturaleza ni el Estado pueden penetrar sin su permiso
en ese universo. Hasta Dios mismo que estd y actua dentro
de él, obra con exquisita delicadeza, respetando su libertad.
Creado el hombre parz un fin sobrenatura!, en él pueden y
deben realizarse los valores supremos, y nos/en el grupo o en
la colectividad, que sdlo son medios o instrumentos. Queda
asi afirmado con claridad el valor propio de la persona humana
y de sus derechos primarios, en franca oposiciéon al modo tan
absoluto en que la perscnalidad individual era.absorbida en la
concepcién pagana del Estado.

En razén del fin para el que fue creado, el hombre esta
situado en los confines de ambos mundos, el natural y el espi-
ritual, ocupando un lugar privilegiado en el orden de la creacion.
De ahi que no sea un mero “consistir en”, sino un “ser para”.
Tiene la capacidad, que los seres desprovistos de razén no
tienen, de_dirigirse mediante sus acciones libres y deliberadas,
hacia la consecucién de su ultimo fin y de su felicidad. Puede
conocer y amar a Dios, y, en consecuencia, tender hacia El,
porque como criatura racional, tiende a alcanzar su dltima per-
feccion en su Creador, que es, segun expresion del Santo, “La
pienitud de todos los bienes deseables” (“plenitudo omnium
rérum optandarum™).

Bajo esta nueva perspectiva, San Agustin hizo un.aporte
muy valioso al pensamiento cristiano, colocando al hombre en
una nueva plaza entre lo natural y lo- sobrenatural, que no
conocidé el mundo antiguo y que sirvid. de marco a las variadas
floraciones o idearios humanistas en el -moderno.'Dirén algunos
que dej6 vastas regiones en sombra, especialmente en o que
se refiere a.la permision divina del acto malo y a la signifi-
cacion y valor de la actividad del hombre. Pero esa circuns-
tancia no le reésta méritos ni disminuye la claridad de los puntos
luminosos de su doctrina, ya que se trata de temas tan inson-

“dables que sobre ellos audn queda en nuestros dias mucho

terreno en barbecho.

El segundo principio del humanismo cristiano integral; segun
Maritain, es la iguaidad fundamental de todos los hombres.
El tema preocupé de modo, especial a Agustin por su. estrecha
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conexioén con el tratamiento de la institucidn de la esclavitud 't .
En un pasaje de la Ciudad de Dios, famoso porque ilustra la
firte conviccién agustiniana de la igualdad de los hombres por
naturaleza, a la vez que contiene la mejor de las teorfas patris-
ticas sobre la esclavitud, San Agustin sostiene con énfasis que
“gl. hombre por naturaleza no es esclavo ni de otro hombre ni
del pecado”. Que la .esclavitud es una institucion antinatural
por ser contraria a las condiciones originales de la naturaleza
humana, pero necesaria bajo las circunstancias sociales de la
época. Que la esclavitud nada le resta al hombre en cuanto
creado a imagen y semejanza de Dios y d(_)'tado de razén, asi
como la libertad juridica nada puede afadirle a’esa su condi-
cion; que hay formas de esclavitud peores que la juridica, como
las del pecado, el vicio o la ignorancia, pues a veces s un
beneficio para quien no sabe gobernarse a si mismo ‘estar bajo
la autoridad de otro, como_lsaac puso a Esal bajo dependencia
de Jacab: en fin, esclavos o libres, todos somos unos en Cristo.

No puede pretenderse que San Agustin condenara la insti-
tucién de la esclavitud como injusta cuando ni juristas ni filg-
sofos alcanzaron a explicar esa contradiccion paraddjica entre
los principios de la ley natural y las condiciones de vida*humana
de la época. La !glesia no tenia otra alternativa que rechazar
la esclavitud con la misma claridad conque debid ‘aceptarla
de hecho, articulando en su propia legislacién el tema del
esclavo gue ha entrado en un monasterio o aspira a ordenarse
de sacerdote. Sin embargo, a juzgar por varios de sus pasajes,
San Agustin inici6 una linea de influencias que gradualmente
eliminaron la esclavitud o mitigaron su rigor en el mundo anti-
guo. Son frecuentes: sus advertencias a los duefios de esclavos
en el sentido de gue los traten igual gue a sus hijos. Es cono-
cido uno de sus sermones en que reprocha severamente a quie-
nes dispensan un trato duro a los esclavos cristianos, sin con-
siderar que son sus hermanos por la gracia. También se sabe
que promovié reformas legislativas para proteger al esclavo
y provocar su manumision. '

Mensajes como éstos del doctor africano conservan todo
su valor, enriquecido por los siglos, para la doliente y des-
concertada humanidad de nuestro mundo, mas necesitado que

11. CASTAN TOBERAS, José: “Humanismo y Derecho”, Instituto Edit. Reus.
Mad_rid, 1962. .
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nunca de entendimiento entre los pueblos y entre fos hombres,
en el que se practican de diferentes formas todas ‘las varieda-
des de esclavitud que Agustin denuicid en su tiempo. Por esta
recia actualidad de su pensamiento, que cada época entendio
segun' sus propios .esquemas e intereses, y para desvirtuar
equivocos propiciados por alguno de sus expositores, se hace
necesario, a pesar de la selva bibliografica ya existente, un
estudio serio sobre el sentido auténtico de la doctrina agusti-
niana. Sj entonces sirvi¢ para crear una fecunda direccién de
humanismo cristiano, puede repetirse ahora la experiencia. No
.se desvirtian ni el cristianismo por ser humanista, ni el huma-
nista por ser cristiano. Pensar de otra manera es desconocer
el verdadero sentido de la gran tradicién humanista y atribuirle
matices excluyentes que no le pertenecen. -

El s:gmflcado e interés actual del humanismo cristiano que
impulsé San Agustin, se aprecia ain mejor si se entiende como
un humanismo social que conjuga a la dignidad de la persona
con su necesaria insercién en la comunidad. Con - esta idea,
enlazamos la Gltima parte del tema que exponemos.

N
5. VISION TRIDIMENSIONAL DE LA LEY EN SAN AGUSTIN

“1°) 'Herencia pagana sobre Derecho Natural.

Si el primer postulado del humanismo, en una concepcién
cristiana de! mundo y de la vida, es el reconocimiento del valor
del~hombre, de su ultima dimension espiritual en que radica su
dignidad, este principio esta implicito también en la nocién mismi

_del Derecho, que presupone al hombre y se da para él como
condicion de la convivencia social. De aqui que haya sido muy
clara la conexion del humanismo con la doctrina del Derecho
Natural en todas las fases del desarrollo histérico de ambos
conceptos desde 10s mismos orlgenes de ias nociones romanas
de “humanitas” y de “natura”.

San Agustin recibié del pensamiento pagano una rica heren-
cia sobre la mtrmseca armonia . del universo, que apuntaba a
_la idea de una “justicia cosmica” o "logos racional” que mide,
regula y proporciona todo cuanto- existe. Fue la visién estoica
del cosmos, que Cicerén plasmé -con calor emotivo en férmulas
gue le dieron amplia y perdurable difusién. Fue también la con-
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. cepcion del “alma universal” que anidaba bajo el UNO de Plo-
tino, .comparada por él, en imagen sugestiva, con “el principio
que en cada animal da;forma a las partes de que consta y las
coordina con el conjunto de que son partes’. También Sécrates,
desde -otras bases hincadas en la naturaleza misma de .las
cosas, distinguié el orden que se revela en ellas, del que esta-
blecen las leyes humanas; y Arist6teles precisé. esta idea, divi-
diendo la justicia en “natural” y “legal’”: la primera procede
"de la naturaleza y abarca todo lo que, conforme a ella, debe
hacerse, y también lo ‘que —por ser contrario a lo.que debe
. hacerse— debe evitarse; la segunda proviene del concierto y
de la voluntad de los hombres. Ambas tendencias, la raciona-

lista y la naturaleza, sé encontraron en Roma: Gayo siguié la

primera de ellas, concibiendo el “jus Gentium” en base a la
idea del derecho natural derivada del “logos™ griego (“'quod
naturalis ratio inter omnes homines constituit”); Ulpiano, en
cambio, prefirié la segunda de dichas tendencias, definiendo e!
erecho natural como “‘lo que la naturaleza ensefid a todos los

animales” (“quod natura docuit omnia ‘animalia”). Desde enton-

ces. ‘'la Historia de laFilosofia del Derecho —dice Legaz La-
cambra— tiene como -eje central, en torno al cual gira su
especulacion, la idea de' un derecho superior a toda ley escrita”.

A esta herencia, vinculada a lo mas selecto del pensa-
miento greco-romano, hay que agregar el legado, no menos rico,
de algunos textos biblicos que, lejos de la impronta panteista
de las doctrinas paganas, destacan ademas de la belleza en la
expresion propia del estllo orlental 'a presencia y la accién
personal de un Dios Creador y Ordenador, conforme a la tradi-
cién monoteista del pueblo de Israel.

La gran misién de, San Agustin fue depurar esa corriente
de pensamiento que ie llegé por diferentes vias, enriquecerla
con las nuevas luces del Cristianismo e impulsarla vigorosa-
mente hacia el futuro, revestida del atuendo teologlco nuevo
que dio unidad y colorido a toda su obra.

El proceso evolutivo de asimilacién y desarrollo de la
herencia jus-naturalista, incubada en las fuentes mismas de la
- meditacion filosdfica, no ha culminado todavia. Tras la consis-
tente reelaboracién de Santo Tomas, Victoria, Sudrez y otras
figuras sefieras en la Fllosofla cristiana, y superados los exce-
ses ideoldgicos del racionalismo y las no menos exageradas

J

'
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reacciones en las corrientes positivisadas del siglo XIX, esta-
mos ahora mismo asistiendo a un vigoroso resurgir del Derecho
Natural, en una' nueva fase de ese proceso evolutivo, que el
autor francés Le Fur denomina significativamente “periodo cien-
tifico”, en atencién a que estd nucleando un nutrido conjunto
de tendencias modernas, de procedencia diferente y con distin-
tas bases filosoficas, pero que tienén en comdn mas flex1b|hdad
y menos dogmatismo que las ‘escuelas tradicionales, y sobre
tedo, tienen la firmeza de saber que hay cosas que deben
hacerse y cosas que deben evitarse, y que unas y otras surgen
necesariamente del solo hecho de que el hombre es hombre,-
como lo advirtiera Cicerén: “Natura juris ab thominis natura
repetenda est’.

Dentro de este marco ideolégico, en actitud mas humilde
y menos dogmadtica, pero no menos consistente que el. lusha-
turalismo Racionalista, tomé cuerpo en nuestras universidades
durante las ultimas décadas una linea de pensameinto que, con
raices en la propia esencia del gentilicio venezolano, preconiza
un Derecho Natural también fundamentado en la naturaleza del
" hombre, pero concebido como un conjunto de principios o cri-
terios normativos generales méas flexibles, de caracter mas
comunitario y mds participativo que ei tradicional jusnaturalismo
individualista, volviendo asi a la interpretacion correcta de! pen-
samiento de Tomas de Aquino sobre el Bien Comun. Maestros
nuestros, como Aristides Calvani y Luis Maria Olaso, han reva-
lorizado aquella vieja idea del doctor Angélico, revistiéndola de
un ropaje nuevo que le permite comparecer en el escenario
del derecho positivo y reafirmarse como puntos de referencia
a valores a los que el legislador ha de ajustar sus. normas.

El doctor Calvani, lamentablemente desaparecido en una
hora aciaga, nos ensefié que "la regulacion de la conducta
humana no se puede establecer en el aire. La regla de conducta
presupone una finalidad, un objetivo, una meta, un punto de
referencia. ;D6nde hemos de hallar esa finalidad, ese objetivo,
esa meta, ese punto de referencia? En la raturalza misma del
sujeto de la regla: en la naturaleza humana’.

Y el doctor Luis Maria Ofaso, en su obra "INTRODUCCION
AL DERECHO’, reeditado varias veces, escribe:
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“E] moderno iusnaturalismo evita caer en la-discusion
de la primacia del Derecho Natural sobre €l Positivo.
Comprende que, asi como no es “auténtico derecho”
el Derecho Positivo cuando rige la vida de los hombres
.sin considerarlos como personas o cuando falta a lo
fundamental de la Justicia, tampoco llegan a ser “autén-
tico derecho” esos principios generales o criterios nor-
mativos del Derecho Natural hasta que no encajen en
normas jUI‘Id]C&S positivas’. '

Este es, en definitiva, el verdadero contenido del Derecho

Natural, aunque se utilicen diferentes nombres para apelar a
él; es el dnico "ideal de justicia que corresponde a la con-
ciencia juridica de un mundo civilizado”, como frecuentemente
lo sefialé el Papa Pio XIi. A todas estas corrientes del pensa-
miento- moderno, unidas, al menos, por el deseo de encontrar
un sistema de valores a que aferrarse, va dirigido el mensaje
de Juan XXIIl, en su. “Pacem in terris”, exhorténdolas a com-
prender tantc el verdadero significado de ese contenido, como
la adecuada perspectiva desde la cual debe ser hoy contem-
plado scbre premisas antropolégicas:

“En toda humana convivencia bien organizada y fecunda
hay que colocar como fundamento el principio de que
todo ser humano es persona, es decir, una naturaleza
dotada de inteligencia y de voluntad libre, y que, por
tanto, de esa misma naturaleza directamente nacen al
mismo tiempo derechos y deberes que, al se'r univer-
sales e inviolables, son también absolutamente inalie-
nables” 12, -

2°) Correcciones e iniciativas de San Agustin. .

Esta vigencia perseverante de la doctrina del Derecho Natu-
ral, fortalecida con el pzaso de los siglos, mientras muchas otras
doctrinas que deslumbraron al pasar, s6lo permanecen como
hechps histéricos, se debe al impulso y vitalidad perennes que

- el ‘primer filésofo cristiano, San_Agustin, imprimié a la heren-
cia pagana, no unicamente pagana por la diversidad de su

12. JUAN XXIil: Carta Encrcllca "Paz en la Tlerra _Edit. BAC. Madrid, 1971.
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acento evangélico, “acento unico e inimitable"”, como dice Pablo
Janet 13, sino también porque someti6 el pensamiento gentil
a sustanciales correcciones de fondo. : o

Comenzé desplazando la idea del orden y la armonia cés-
mica de la filosofia pagana como punto de partida para explicar
el fundamento de Ia virtud y de la justicia moral; y, en su lugar,
colocé la razén y la voluntad de un Dios Trascendente al cos-
mos, que disporie conservar el orden natural y prohibe pertur-
barlo (“Lex seterma est ratio divina vel! voluntas Dei ordinem
naturalem conservari jubens et perturbari vetans’). El Santo
llama “Ley Eterna” a esa razén y voluntad divinas que nos
vinculan al orden universal. Lo novedoso en la perspectiva
cristiana de Agustin es que deja ae ser una ley “cosmica’,
impersonal, independiente de la divinidad o superior a ella, para
ser concebida como un decreto divino, fruto a la vez de 1a
razén y de la voluntad de Dios. vy censecuencia directa de su
accién creadora.

Es “eterna’, aunque ya no lo sea ‘el mundo que regula
como lo era en la concepcién pagana, porque es la represen-
tacién del orden universa! en la mente divina, y, como tal,
precedi6é al acto de la creacidn, y subsistira independientemente
de la existencia del mundo creado.” No tuvo principio ni tendra
fin. Es, ademas inmutable, “inmévil sobre todos los tiempos™ ¢
y Universal porque nada hay fuera del! orden establecido por
Dios 1. Es, en fin, la Ley por antonomasia para el Santo, fun-
damento de todas las demas. “Nada es justo que no se derive
de la ‘Ley Eterna” 1¢. . :

Hay que admirar su agudeza, como lo hace en su fino ana-
lisis el jesuita Francisco Sudrez, al prevenir las polémicas pos-
" teriores bajo las rubricas del “intelectualismo” o del “volunta-
“rismo”. De ahi que colocara como fundamento de la Ley Eterna
unidas la “razén y la voluntad” de Dios, excluyendo asi el
angostamiento implicito en cualquiera de ambos_conceptos vy,
por consiguiente, la postbilidad de discut‘ir primacias entre ellos.
13. JANET, Pablo: “Historia de la Giencia Politica. en sus relaciones con la

‘Moral”, Trad. Espafiola de Cerrillo Escobar y R. Puente, Tomo I, p. 304.
14. ... aeternitate super omnia tempora inmobilis”, en “De Vera Real”.

. pp. 43, 81. . . . ‘
15. " . et omnia mutabilia pulcherrima gubernatione moderetud”, en “De
- diversis Quaestionibus”, quaestio N* 27. 5) 83 a .
16. *.:.nihil esse justum arque legitimun quod son ex hac aeterna sibi homi-

nes derivarint...”, en "De Libero arbitrio”, 1, 6, 15.
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“ Pero donde mejor se aprecia la originalidad de San Agus-
tin y la visidn teol6égica que orienta todo su pensamiento es
en su doctrina sobre la Ley Natural. Los Padres de la Iglesia
que le precedieron conservaron la tradicion ‘pagana sobre. la
“Lex Naturalis”, recogida de manera un tanto confusa, a través
de .dos formas afines: “jus naturale” y “jus gentium”, y trataron
“el tema profundamente, convirtiéndolo en un lugar comiin del
pensamiento cristiano. Correspondio, sin embargo, al Obispo de
Hipona realizar la primera formulacién acabada de una teoria
_cristiana sobre -el Derecho Natural.

A ello lo determind de manera decisiva la doctrina de
San Pablo que aseguré a la Ley Natural un lugar definitivo e
‘indiscutible en el pensamiento cristiano, al afirmar que los gen-
tiles que no tuviesen ctra ley, tenian siémprel “la escrita en
sus corazones Yy en los pensamientos de detro, que unas veces -
fos acusan y otras los cefienden” '7. Esta concepcién pauliana
de la igualdad entre todos los hombres en cuanto al conoci-
miento de los primeros principios de la moral, disipé en el
Santo africano el temor & una ley natural, producto_ de la razén
humana a través de su participacién activa en el cumplimiento
de la Ley Eterna.

Era esta misma filosofia contraria .a la primitiva intuicion
cristiana, tanto por su'origen pagano, como por su contenido
-tedrico. Contraria en cuanto ley, porque los cristianos primiti-
vos subestimaban la ley para la vida .del espiritu y rechazaban
el legalismo imperial, fieles a la tradicion hebrea de la ley
revelada por Dios a“Moisés. Contraria en cuanto natural, porque
la naturaleza era “carne”, “mundo”, “pecado”; era. la condicién
del hombre caido que Cristo vino a salvar por la gracia. Con-
traria, en fin, en cuanto razén, porque el conocimiento racional
mantiene al hombre vinculado a su condicién mundana; de la
que sélo puede ser rescatado mediante el conocimiento sobre-
natural de la verdad con el auxilio de la fe y de la gracia.

17.. SAN PABLO: Romanos, I, 14-15. Se-ha querido ver en este. pasaje, asi
como en la doctrina agustiniana sobre el Derecho Natural, un influjo
decisivo de la escuela estoica. Esto es falso, porque los preceptos fun-
damentates de la Ley Natural se encuentran consagrados tanto en el
Antiguo Testamento (v.g. DEUT. XXX, 11-14; JEREM. XXXI.-33; TOB.
1416, etc.), como en. el Evangelio (v.g. SAN MATEO: Vil 12; SAN LU--
CAS: VI, 31, ete). . .- .
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Removidos estos escripulos gracias a la aceptacién del
Derecho Natural por San Pablo en 2! pasaje citado, -que tantas
veces vuelve a la pluma de Agustin, como para asegurarse de
que no es una referencia meramente incidental en el epistolario
paulino, sino el deseo del Apdstol de insertar en la moral cris-
tiana la doctrina del Derecho Natural, el Aguila de, Hipona
levanté vuelo en busca de todos los elementos valiosos, tanto
los ‘de procedencia gentil como los elaborados por el pensa-
miento cristiano, y comenzd a trazar las grandes lineas de su
concepcién jusnaturalista. .

“La Ley Natural —nos dice— estd transcrita en el alma
racional para que los hombres conserven en sus costumbres
las lmagenes de las ideas morales que les fueron ¢omunica-
das”. “Es la Ley interior (lex intima) —dice también— de la
que el hombre trata con frecuencia de huir,” teniendo por
misién la ley exterior hacerle volver a ella”. Tal vez la correc-
cién mas significativa que necesité hacer en esta materia a la
herencia que recibié fue poner en conexion el orden natural
con la totalidad del orden césmico del que forma parte. Com-
prendié que la Ley Eterna y la Ley Natural coinciden en cuanto
se refieren al mismo orden del universo, pero difieren en que
la Ley Eterna estd enfocada desde el éngulo de Dios, mientras
qué la Ley Natural estd impresa en la naturaleza del univer-
so: es la encarnaciéu de la Ley Eterna en la Naturaleza, y se
manifiesta como tendencia ciega en los seres inanimados,
como instinto en los animales y como precepto moral en el
hombre. Un ejemplo muy expresivo le sirvié para aclarar- las
relaciones entre ambas leyes: “Como la imagen impresa en la
cera muestra la misma imagen del sello que la imprimio, asi
"la Ley Fterna, trascendente al mundo, coincide con la Ley Na-
tural incorporada al. mismo” '®¥. Ortega Mufoz interpreta que
“en virtud de esta coincidencia formal podria hablarse de una
Gnica ley contemplada desde dos é&ngulos opuestos: Dios-y la
Naturaleza, o considerar como aspecto formal la voluntad divina
que regula, y como aspecto material el universo regulado por
ella™ 19 . . L

18. SAN AGUSTIN: en “De Trinitate”, XIV, 15, 21.
19. ORTEGA MUROZ, Juan Femando: Op. Cit., p. 72.
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En definitiva, la Ley Natural es la misma Ley Eterna en
el aspecto particular de su vigencia ‘que atane a la criatura
racional. Los irracionales cumplen necesariamente la Ley Eterna
de forma pasiva, impulsados por razones seminales 0 de instinto;
pero el hombre aprenende la Ley Eterna en la intimidad de su
conciencia y descubre los primeros principos de la moral que
representan en el orden de la accion lo que los primeros prin-
cipios del conocimiento en el orden de la ciencia. La expresion
“Ley Divina” la reserva San Agustin para la Ley Natural en
cuanto revelada enlos Libros Sagrados.

Aungue es ampliamente providencialista, puesto que sos-
tiene firmemente que. “fuera del orden establecido por Dios
nada se hace’ 2, sin embargo, las cosas fueron creadas de
modo que no reguieran en cada una de sus operaciones ia
intervencion directa e inmediata de Dios. "Dios —nos dice—
gobiernalas cosas creadas de tal manera que las deja ejecutar
acciones y movimientos propios’ ', Con este fin, al crearlas,
dotd a cada cosa de una ‘‘ratio” particular o fuerza inmanente
a su ser que las impulsa, a cada una segin su naturaleza, a
desempenarse conforme al plan general del Universo. Esa incli-
nacion o fuerza particular con que las cosas ejecutan sus
movimientos propios, se genera en los irracionales en lo que
el Santo llama ‘‘razones seminales”, y consiste en una parti-
cipacién en la "'raz6n universal” o Ley Natural en sentido amplio,
que coordina esas fuerzas dispares y las mantiene en armonia,
de manera que “el orden del universo sea el mas perfecto”.

Este optimismo césmico nos permite senalar a San Agustin
como un seguro precursor de la “armonia preestablecida de
Leibniz ‘pero ‘sin. la apariencia del espectaculo pirotécnico que
tuvo el mundo de las “ménadas” del genial filésofo del barroco
aleman.

Algunos expositores van mas lejos, creyendo ver en lo que
el Santo llama “‘razones seminales” un precedente del evolu-
cionismo moderno. Paro la lectura meditada de varios de sus
pasajes sobre el tema conduce a desvirtuar este equivoco. Aun-
que afirma que las “‘razones seminales” no solo tienen alcance
biol6gico, sino que abarcan todos los demas procesos causales

20. *...nullo modo aliquid legibus summi illius Creatoris Ordinatorisque
subtrahitud...”, en De Ordine, 11 7, 21.
21 SAN AGUSTIN: De Civitate Dei, VIl, 30.
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del universo (“Mundus gravidus est causis nascentium'), sin
‘embargo, aclara de inmediato que no actdan arbitrariamente
en el desarrcllo de ias posibilidades de su inmanencia, sino
conforme al orden y en la medida que Dios imprimié en su
naturaleza. “De modo —dice el Santo—- que de un grano de -
trigo no nacen habas, ni de una bestia un hombre", porque las
causas motoras de la evolucion ordenada del Universo (“razones
seminales’) obedecen a estos dos principios: uno divino o Ley
Eterna, y otro infundido en la naturaleza de las cosas o Ley

Natural.

3?) Caracteres del Derecho Natural.

Concebida la Ley Natural como manifestacién de la Ley
Eterna en la naturaleza, resultan de necesaria atribucion las
siguientes propiedades: . . . y

A. Es Universal, referida tanto al espacio como a sus des-
tinatarios. En el. orden espacial, porque esta.impresa en la
naturaleza del Universo y, por tanto, “es la misma en todas
partes ... Nada se hace fuera del orden divino”. Y en cuanto
a los destinatarios, San Agustin se plantedé también y resolvid
la vieja controversia acerca de si 1a Ley Natural comprende a
todos los seres o sélo los dotados de razdén. Se decidié por la
primera tesis concibiendo la Ley Natural en un sentido amplio
y universalista que abarca a todos los seres creados y adap-
tindola a sus diferentes clases, como ya vimos. A los seres
dotados de razon les reservd la modalidad especifica del pre-
cepto moral, o Ley Natural en sentido estricto. Aclaré, ademas,
que la Ley Naturai no sélo rige las relaciones individuales, sino
también las relaciones entre los Estados y las de éstos con
los individuos; porque “;Qué es Roma sino los romanos?"
—/se_ preguntaba— queriendo significar que “e! hombre es la
medida de la sociedad”

B. Es invariable, en segundo lugar, porque “siendo ley
rectisima de Dios, segun la cual se han de formar las costum-
bres de los paises y de los tiempos... no varia segiin las
. latitudes y las épocas” ®*. San Agustin no desconocid la exis-

tencia de distintas legislaciones en los diferentes pueblos y

22 Confeslones, 1ll, 7.
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épocas, pero eso no significa que no exista la Justicia en si
misma, ni que para cada nacién “su propia costumbre sea jus-
ticia” **. "Quienes piensan asi —dice con énfasis— estdn
poseidos del suefio de la ignorancia, y no entienden la méxima
‘lo que no quieras que hagan contigo, no lo hagas td a otro’,
la cual no puede en modo alguno variar por mucha que sea la
diversidad de naciones” 2¢.

Sin embargo, en otro -lance de posmodernidad, presintio
la doctrina sobre el Dsarecho Natural de contenido variable de -
_Stammier, o lo que —mas cerca de nosotros— Teilhard de
Chardin llama “fase de planetizacion” 2%, en la que el hombre
adquiere la vivencia de su historicidad. En efecto, San Agustin
entiende que la inmutabilidad de los primeros principios del
Derecho Natural no pueden alcanzar a las normas de ellos deri-
vadas. “Ello obedece. —dice en forma sugestiva— a que los
tiempos no discurren con la misma armadura pues en vano
son tiempos’” 26 |

C. Es por ultimo, lz Ley Suprema. “"Nada debe ser obede-
cida mas estrictamente que la Ley Natural, ya que por ser
expresion de la voluntad divina, debe estar sobre toda otra
norma inferior” ** San Agustin, que medité obsesivamente saobre
el orden en el Universo y la paz, estaba convencido de ‘que la
“suprema y mas radical expresién de la paz es la obediencia
ordenada bajo la Ley Natural” 22,

Dlstmgue dos preceptos fundamentales Uno en forma posi-
tiva: “Ama al préjimo como a ti mismo’’; el otro, de formulacion
negativa: “No hagas a ctro lo que no quieres para ti"". Atribuye
mayor importancia al primero de ellos, pues "toda ley se reduce
al precepto ‘del amor que el hombre debe cumpllr segun la
pauta que encuentra en su propia naturaleza. “En el amor que

23. En "Doctrina Christiana™, 3, 14, 22, . T y
24. ' ibidem: 3,15, 18. I o

25. P. TEILHARD DE CHARDIN: - “El Porvenir del Hombre”, Edit. Taurus,
- Madrid, 1964, citado por e! Dr. LUIS MARIA OLASO, S. J. en su Obra
INTRODUCCION AL DERECHO, Tomo |, p. 337:

26. SAN AGUSTIN: Confesiones, I1,7.
27. SAN AGUSTIN en “De bapt:smo contra-Donatistas”, 3,9. '
28 'SANIAGUSTIN: en Sermén 628 '
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el hombre se tiene a si mismo —nos dice— estd el camino
para €| amor a Dios y la medida para el amor al projimo’ #°.

4°) Derecho Natural y Derecho Positivo.

En el Libro contra Fausto formu'a San Agustin su conocida
divisién tripartita de las leyes: Ley Eterna, Ley Natural y Ley
Positiva. Para justificar la existencia del Derecho Positivo, ¥
también la variabilidad-del Derecho Natural en sus derivaciones
o normas secundarias, el Santo acude con frecuencia al argu-
mento de la “oportunitas temporum”, anticipando una vez mas
el concepto moderno de “signos de los tiempos”. Al principio
—dice el Santo— no habia necesidad de leyes escritas; los
hombres vivian en la tranquilidad del orden bajo el anico régi-
men de la Ley Natural, escrita en sus corazones’ *° . Despugs,
hasta e! mismo Dios juzgd necesario concretar y confirmar la

Ley Natural mediante el Decalogo.

Llama indistintamente “leyes humanas’, “leyes positivas”
o."leyes exteriores” a las que los hombres y los pueblos se
dan a si mismos. Pueden ser escritas o no, segun se trate de
leyes o de costumbres; y unas y otras tienen por misién hacer
que el hombre vuelva a la ley natural o “interior’”, cada vez
que pretende huir de elta. Se detiene a definir el derecho con-
suetudinario como “el que el uso ha deducido de la natura
leza ... o el que, desde largo tiempo, ha entrado en uso des
pués de una duradera’ apreciacién por parte del pueblo™. En
cambio llama “derecho legal” al “derecho escrito, promulgado
ante el pueblo para ser observado’. : :

También se detuvo 2 analizar en detalle las diferentes hipo6-
tesis de conflicto posible entre el Derecho Natural y el Positivo,
distinguiendo por lo menos estas tres situaciones:

39. SAN AGUSTIN: en De Civitate Dei, XIX, 14. Para Agustin, el amor es
la fuerza que empuja, el timén gue guia; es la medida de la grandeza
del hombre: pero la gran taréa del ser humano es elegir o que ha de
amar, de poner orden en el amor. Su bien conocida méaxima “ama Yy
haz lo Gue quieras” no debe ser entendida como un llamamiento .al amor
sin prioridades, puesto que no hay nadie que no ame en esa* forma;
sino como un exhorto a establecer jerarquia clara y precisa en lo

gue se ama.

30. *...MNon fuit necessaria lex per Moysen. Denique subinatravit, quod
otique non ordinarlum sed velut furtibum significare videtud introitum:
eo quod in docum naturalis legis intraverit™. (En Epist. LXXIN, 10).
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1°) Que el Derecho Positivo regule materias que el Dere-
cho Natural no alcanza a regular en forma visible. “Adn asi
—dice el Santo— ese derecho humano tiene en el Derecho
Natural el fundamento de su obligatoriedad, porque nada es
justo que no se derive de la Ley Eterna. . y la participacitn
de la Ley Eterna en el hombre es la Ley Natural"*’“.

2?) Oue. invirtiendo el supuesto, el Derecho Natural regule
aspectos de la conducta humana en los que el Derecho Positivo
es mas transigente. “Es explicable -—nos dice al respecto— que
la Ley escrita por el gobierno de los pueblos permita ciertas
"cosas que la Providencia Divina castiga...". Pero advierte .a
los pueblos que no por ello quedan desligados de la obediencia
a la Ley Natural. Con esta advertencia, deja San Agustin anclado
en tierra firme otro de los grandes puntales de la concepcion
cristiana del Derecho Natural: La esencial inclusién del orden
juridico en el orden moral sin que ambos aspectos de la norma
de conducta se confundan ni se excluyan, sino que se comple-
mentan: como norma moral obligatoria en conciencia y como
simple regla de conducta externa ordenada a sus fines.”

3°) Que el Derecho Positivo se enfrente en pugna abierta
contra el Derecho Natural. San Agustin vivié intensamente este
conflicto que apunta a |z aguda polémica sobre la legitimidad
de las leyes humanas, sostenida desde los origenes de Ia
sociedad hasta las formas politicas mds desarrolladas de nues-
tro tiempo. Cuando el imperio romano se acercaba a su ocaso
y el gran edificio de la cultura clisica comenzo a derrumbarse
por todas partes, el Santo Obispo de Hipona asequré otra base
sblida del pensamiento cristiano, sosteniendo que “nada es
justo en la ley temporal que no sea derivado por el hombre
de’la Ley Eterna”. Conocedor a fondo como era de la naturaleza
humana, quiso decir con esa frase que alli, en el santuario de
la conciencia, en la constitucién intima de la persona, donde
se encuentra la primera ley del ser y del conocer, debe encon-
trarse también la fuente del deber v el fundamento de la legi-
timidad del derecho. Convencido de &llo, rechaza enérgicamente
la “opinién de quienes afirman que es derécho lo que es dtil
ai mas fuerte”; y termina su analisis sobre él tema con esta
sentencia definitiva: “Lo que no es justo no es Ley”.

31. En "De Libero Arbitrio™, |, 6, 15.
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6. CONCLUSIONES

1?) La obra de San Agustin, ubicada providenciaimente
sobre el eje central de la historia, representa el punto de sutura
entre dos mundos: el antiguo y €l moderno. Entre dos culturas:
la pagana y la cristiana. Una clara orientacién teocéntrica ase-
-gura la unidad de su pensamiento, mas alla de la dispersion y
diversidad del mismo. Mas alld también de interpretaciones
pesimistas sobre algunos aspectos de su doctrina, investiga-
ciones serias en las ultimas décadas han sometido a revisién -
su ideario politico, en particular, concluyendo que es falso que
San Agustin haya visto en la sociedad politica'y en las insti-
tuciones que la rigen un fruto del pecado y, en consecuencia,
“obra del espiritu maligno”.

Es cierto que para el hijo de Monica el pecado no era sélo
un concepta, sino una vivencia dolorosa de su inquieta mocedad
que jugd papel importante en el resto de su vida. Pero la mas
reciente valoracion de su doctrina, lo sitda de lleno en la linea
de quienes pensaron desde siempre que la sociedad politica
es producto de una tendencia natural en e! hombre, que se
hubiera manifestado igualmente en gl estado de inocencia.

29) Es precisamente ese profundo conocimiento de la natu-

raléza humana y la sugestiva dimension humanista de sus escri-
tos lo que hace que sea San Agustin con quien uno se encuen:
tra cada vez que le preguntamos a la historia por el sentido
del hombre. Quien lea los episodios de sus “Confesiones” o
descubra las intimidades de los "soliloquios” sentira el hechizo
de reconocer en ellos sus propias vivencias 3z,

Por eso, y porque encontré para el hombre un nuevo lugar
entre el cosmos y Dios, San Agustin debe ser considerado como
el primer humanista cristiano. . ‘

~

3} En el campo especifico del humanismo soc_ial.‘ que

combina la dignidad de la persona con su necesaria ‘insercion
en la comunidad; la gran misién de San Agustin fue depurar y

. . ——gr
32. “Nada de lo humano me es ajeno” ' —solia decir Agustin. Lo humano
era para él todo un universo de significados, entreverados en feliz textu-
ra, en la que hasta las carencias y debilidades ayudan a! ser humano
a percibirse como un ser pleno de posibilidades y a advertir su gran-
deza Tep razén del destino a que estd convocado: “Nos hiciste, Sefor,
para Ti'. T . :
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enriquecer con -las nuevas luces del cristianismo la corriente
de pensamiento jusnaturalista que le llegé por diferentes vias,
incubada en la fuente misma de la meditacién filoséfica. Arti- :
fice de la primera concepcién cristiana de la Ley Eterna, lo fue
también de la primera formulacién acabada de una doctrina
sobre el Derecho Natural 3, cuyos confines alcanzé a distinguir
desde la atalaya de sus premisas teologicas y sus obsesivas
meditaciones sabre el orden y la paz. “Deus ordinavit omnia” % .

33. GALAN, EUSTAQU!: San Agustin y el Derecho Natural, en “Ecciesia”,
1942, N* 50. pp. 15-16. -

34. SAN AGUSTIN: En la Ciudad de Dios (XIX, 13) evoca, en un hermoso
pasaje, la armonia del universo, que adorna con esta Gltima pincelada:
“Pax omnlum rerum, tranqullitas ordinie”.





